ENSAYO

SOBRE EL IRRACIONALISMO EN
HENRI BERGSON*

por Gustavo Cardenas Ortega

*El presente ensayo corresponde a una reflexion en torno a la pregunta ¢como es que el pensamiento de

Henri Bergson, surgido del positivismo, termina lindando con el irracionalismo?
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SOBRE EL IRRACIONALISMO EN HENRI BERGSON

I ntroduccién

La filosofia de Henri Bergson (1859-1941) fue vista en su tiempo como una via posible para
escapar del positivismo cientificista imperante. En muchos espiritus provocd una atraccion cas
romantica, porque sus ideas parecian desplegar una mirada que, vaorando € contenido y los
avances de la ciencia, permitia explorar aquellos espacios de la redidad interior y exterior que
eran desatendidos 0 s mplemente descartados de antemano por laraciondidad cientifica

Bergson poseia una sdlida formacion en mateméticas y ciencias, y es0 lo convertia en una voz
autorizada para abordar problemas de esas areas. Exponia sus ideas con un lengugje metaforico,
haciendo gda de un egtilo literario lleno de imégenes y evocaciones sugerentes, desusado en €
campo de la filosofia. Fue, precisamente, ese sngular etilo @ que lo llevd a obtener  Premio
Nobel de Literatura, en 1928.

Prometia una “nueva metafisca’ en un mundo gue reclamaba (como hoy, podriamos decir) con
ansedad dguna forma -aunque fuera secular- de trascendencia

Sin embargo, Bergson no logré despegarse dd empirismo en que se habia formado, pero si
propuso una filosofia capaz de atravesar las fronteras de la razon, como era entendida por €
positivismo. Abrid un espacio de exploracidn que por o menos vaorabad hombre, y le otorgaba
un estatuto nuevo de reconocimiento a la misteriosa e insondable vida de la consciencia



1. El Positivismoy su Espiritu

El postivismo en filosofia expresa la culminacion de la forma de pensamiento que fue inaugurada
en Occidente por René Descarte (1596-1650) e Immanuel Kant (1724-1804). El quiebre que
ellos representan en la continuided del pensamiento antiguo y medievd, dtera por completo d
enfoque que caracterizaba a la filosofia, que habia iniciado su fecunda andadura con una radical
interrogacion sobre e ser.

Hadta los abores de la modernided, la filosofia fue metafisica, y esa penetrante perspectiva
determind lasempre renovada inquietud del hombre por lanaturaleza, la éticay laestética

La preocupacion metafisica fue sacada dd campo filosdfico por las Criticas kantianas, que

redujeron € ambito del conocimiento a lo puramente fenomenoldgico, a aquello susceptible de
esquematizacion matemética. La realidad ontoldgica del mundo y de las cosas (la verdad sobre la
“cosaen §” 0 “gnoumeno”) quedo fuera de las posibilidades del conocimiento entendido bgo €

esquema de los juicios sintéticos a priori, que formula la ciencia fisico-matemética respecto de
sus objetos. La filosofia, en suma, degjé se ser metafisica y comenzd a caminar por los bien

delimitados senderos de lateoria del conocimiento o epistemologia

Lo que importaba ahora era @ examen de la facultad cognoscitiva del hombre y de su
potenciaidad para conocer en formaclaray digtintalos diversos fendmenos dd mundo sensible.

As comienza a gestarse un movimiento que protagonizé sin contrapeso @ sglo XVIII y buena
parte dd XIX, y que avanzo progresivamente hacia la exatacion Sin reservas de larazon humana.
Los idedlistas demanes contribuyeron a este desarrallo, culminando en € impresonante sstema
hegeliano y su ideadd Espiritu Absoluto.

El postivismo contempla con fascinacién los logros obtenidos por € producto més genuino de la
razon: las ciencias, e intenta generar una verdadera sintesis del conocimiento humano, a partir de
una filosofia que le confiera unidad a todas las eferas de la redidad entregadas d examen

cientifico. No excluye de este intento alas redidades socides y politicas, paralas cudes advierte
la necesidad de fundar una ciencia que asumayy aplique @ paradigma de las ciencias naturdes. Es
decir, agquel que sdlo consderavaido € conocimiento susceptible de ser reducido d nimero, ala
cantidad, alas mateméticas.



Este amplio empefio filosdfico postivo, impulsado por Augusto Comte (1798-1857), Supuso una
interpretacion globa de la historia de la humanidad, en la cud las formas de conocimiento y
explicacion de la redidad imperantes en cada época, determinaban € tipo de organizacion socid
y las caracteridticas de la civilizacion y la cultura. Eslateoria de los “tres estadios’ formulada por
Comte, la que presentaba en su “Discurso sobre € Espiritu Pogtivo” sefidando que “...todas
nuestras especulaciones, cualesquiera que sean, tienen que pasar sucesiva e inevitablemente, 1o
mismo en d individuo que en la especie, por tres estados tedricos diferentes que las
denominaciones habitudes de teoldgico, metafisco y postivo podrdn cdificar  aqui
suficientemente...”. En una primera y sucinta explicacion de su teoria, agregaba que “El primer
estado, aunque indispensable por lo pronto en todos los aspectos, debe ser concebido luego
como puramente provisiond y preparatorio; e segundo, que no congtituye en redidad més que
una modificacion disolvente del primero, no tiene nunca més que un destino trandtorio para
conducir gradualmente a tercero; es en éste, Unico plenamente normal, donde radica, en todos los
géneros, € régimen definitivo de larazdn humand’.

El pogtivismo entonces, representaria € esado “norma” dd conocimiento, degando
definitivamente fuera dd dmbito filosdfico las preguntas de carécter metafisico. Este optimismo
positivista no puede desvincularse de la idea de Progreso prohijada d amparo de la confianza
absolutaen larazon y su capacidad para conocer, cientificamente, la redlidad.

En edte clima espiritud, se desarrollan las ideas evolucionigtas, tanto en & ambito de la biologia
como en la esfera de lafilosofia, que posteriormente también fueron incorporadas en @ estudio y
andids de la sociedad humana



2. La Critica Bergsoniana; Tiempo, Movimiento, Cambio

Precisamente, interesado en la idea de la evolucion comienza su cometido filosdfico Henry
Bergson, que, sn embargo, le daria un giro insospechado d postivismo raciondista en que s
formo.

Bergson habia sido un estudiante sobresdiente en matematicas y letras en € Liceo Condorcet,
pero a la hora de decidir sobre @ rumbo que le daria a su vida, optd por las Ultimas. Luego se
formd en filosofia en la Ecole Normde, y comenzd a plantear ideas muy sugerentes sobre la
evolucion, la conciencia, € tiempo, lamemoriay € movimiento.

Aunque no lleg6 a fundar, como muchos de sus seguidores pronosticaban, una nueva metafisica,
Bergson era un espiritu metafisco.  Relata Jacques Maritain, quien fue su dumno, que “En €

tiempo en que seguiamos con entusiasmo, en € pequefio grupo de Péguy y George Sord, los
cursos de Bergson en € Colegio de Francia, esperdbamos de @ la revelacion de una nueva
metafisica, y eso era lo que @ parecia prometernos’. Sin embargo, més addante y no sin
desazén, Maritain agrega que Bergson no les dio td metafisica y “Para muchos de nosotros la
decepcidn fue muy viva;, nos parecia que una promesa sobre la cud contébamos no habia sdo
cumplida’. A juicio de Maritain, d “empirismo radicd” de la filosofia bergsoniana heciaimposible
d vudo metafisico.

Sin embargo, Bergson fue mas dla del evolucionismo mecanicista de Herbert Spencer (1820-
1903), de quien fue aento y entusiasta seguidor en sus afios de juventud. Un examen cuidadoso
del desenvolvimiento del pensamiento filosdfico desde la antigliedad, 1o condujo a cuestionar las
nociones de espacio y tiempo con que trabgjaba la ciencia

Congtatd Bergson que la idea de materia en filosofia, correspondia solo a extensidn, a lo que
necesariamente esta congtrefiido d espacio y, en esamismamedida, es cuantificable. El problema
era como se podia armonizar esta nocion de espacio, estédicay sustraida del devenir a que eta
Ujeta la vida espiritud y todas las redidades externas, con la forma fluida'y dindmica en que la
conciencia asume la propia corporeidad del hombre y todos los “datos’ que obtiene de la
reglidad exterior.

Prosiguiendo su tarea de ducidacion de nociones tan fundamentaes para la filosofia, Bergson se
gproxima a la consderacion del tiempo, y a poco andar advierte que éste es entendido con las
mismas categorias que se empleaban para explicar € espacio, 10 que significa desnaturaizarlo.



Los fil6sofos han espacidizado d tiempo, 10 han relegado a una mera yuxtgposicion de ingantes
inmdviles, que no pueden dar cuenta tampoco de kredidad dindmica dd devenir y de tiempo
COMO un continuo pasar, en que “ninguna de sus partes permanece todavia cuando otra se
presenta’.

Ambos, espacio y tiempo, han sido sometidos por la ciencia a la matematizacion. El tiempo
matemético se representa como una linea, pero “La linea que se mide es inmdvil, € tiempo es
movilidad. La linea esté totdmente hecha, € tiempo es o que se hace, e incluso lo que hace que
todo sehagd’. El tiempo, en lavisidn bergsoniana, es esencia mente crestivo.

La marera cientifica de entender € tiempo, meramente cronoldgica, dgja intacta, indterable e
ignorada su caracteristica més esencid, que es la duracion. “Jamés estriba la medida del tiempo
sobre la duracion en cuanto duracion”, afirmara nuestro filosofo. Esta duracidn es dificil de
entender parala ciencia porque no es medible en forma matemética ni tampoco es susceptible de
prediccidn; la duracion se vive, es una experiencia Unica'y subjetiva de la conciencia, que registra
e fluir incesante del tiempo que evoluciona desde un pasado que se actudizaen @ presentey se
proyecta como posibilided abierta hacia & porvenir. No es posible recongtruir la esencia ddl

tiempo, la duracion pura, partiendo de colecciones de indantes y smultaneidades que, incluso
pueden ampliarse hagta € infinito, pero no por eso permitirdn efectuar € sdto cuditativo de lo
estético alo dinamico, de lo instantaneo alo que tiene por esenciad hecho de durar.

Un fendmeno similar pudo halar Bergson cuando se gplico d estudio ddd movimiento y € cambio.
Edtas redlidades no son indiferentes ala concepcion del tiempo, puesto que desde Aristételes éste
se concibié como la“medida del movimiento seglin una anterioridad y una posterioridad”. No se
sorprendid, entonces, Bergson cuando comprobd que de la redidad dd movimiento, la
inteligencia no retiene sSino una serie de posiciones edtéicas. “Nuestra accion s0lo e gerce
codmodamente sobre unos puntos fijos; es, pues, 1o fijo lo que nuestra intdigencia busca; dla se
pregunta donde esté lo movil, donde estard lo mévil, donde pasa lo movil. Aunque note €

momento del paso, aunque parezca interesarse entonces por la duracion, se limita, con dlos a
congtatar la smultaneidad de dos pausas virtuaes. pausa dd mévil que consderay pausa dd otro
mavil cuyo curso se le supone ser e del tiempo. Pero es Sempre con inmovilidades, redes o
posibles, con las que dla quiere habérselas’.



Con @ cambio acontece otro tanto, en & pensamiento filosdfico y cientifico. Se escamotea la
trangicion, € devenir fluido, en suma, la duracidn, para poner en su lugar una sucesion de estados.
Nuevamente las inmovilidades y los estados estéticos se muestran incagpaces de recomponer la
esencia més propia del movimiento y del cambio, que son dados como datos nmediatos y
dinamicos ala conciencia

Ad, Bergson llegard a afirmar que s “...  movimiento es una serie de posicionesy d cambio una
serie de estados, € tiempo estd hecho de partes digtintas y yuxtapuestas. Sin duda decimos
todavia que elas se suceden, pero esta sucesion es entonces semejante ala de las imégenes de un
filme cinematogréfico... . Podriamaos afladir nosotros, que en tales condiciones € movimiento y €
cambio carecen de redlidad, de consistencia existencia; son purailuson engendrada por la mente.

3. La Superacion de “ Concepto” y € Giro Irracional

Edtas congtataciones llevaron a Bergson a consderar con atencion € pape que juega la
inteligencia y d lenguge en @ conocimiento humano, porque en su prolija indagacion logré

percibir que la espacidizacion de la nocion de tiempo estaba vinculada con la forma en que la
facultad intelectiva gprehende la redidad y, en un acto de eaboracion pogerior, la expresa

Bergson se da cuenta que la asociacion dedd homo sapiensy dd homo loquax estd en d origen
mismo de la incgpacidad de la filosofiay de la ciencia para comprender exactamente € dcance
vitd deladuracion en cuanto tdl.

Egto, porque enfrentada d devenir de la redidad, la inteligencia gerce una especie de influjo
paralizante en lavitdidad de |as cosas, mediante € despliegue del procedimiento de la abstraccion
que daaluz € concepto con € cud se congtruye laldgicay laciencia Lainteligencia seleccionay
separa |os rasgos comunes que gparecen en lamultiplicidad delo red, y asi generalos conceptos
gue se expresan en d lenguge. Pero estos conceptos pasan a condtituir una realidad distinta que
Se superpone ala de las cosas, que dude smbdlicamente a las 0 s0lo acierta referirlas en forma
tenue y tangencid.

Es @ concepto d que determina que la inteligencia entienda € tiempo como suceson, €
movimiento como inmovilidad, & cambio como serie de posiciones. Es € concepto generado a
partir de la inteleccion abstractiva @ que cercena las aristas multiformes de lo redl, y nos presenta
un opaco y estético espectéeulo del mundo.



La intdigencia filosfica necesita un méodo distinto d utilizado hasta entonces, un méodo que
Sea cgpaz de introducirse en lo intimo de las cosas y participar con €elas de la vitdidad y
dinamismo dd mundo. Hay que regresar -S Sse nos permite usar esa expresion- a métodos que se
adapten a las snuosidades de 1o red y nos conecten con lo que las cosas redmente son,
prescindiendo de las relaciones implicadas en la utilizacion de los conceptos generales.

4. Més alla dela Razén: la Intuicién

Entonces, Bergson avanza un paso més en su propuesta filosdfica y afirma la necesdad de
emplear la intuicion como méodo propio de lafilosofia Laintuicion como unaformaindintivae
inmediata de conocer 1o red, que subdtituya a la inteligencia. Y por intuicion entendera “...
consciencia, pero consciencia inmediata, vison que apenas s digingue del objeto vigto,
conocimiento que es contacto y hasta coincidencia’. La aproximacion intuitiva si permite captar
desde dentro de las cosas mismeas, d tiempo, € movimiento, € cambio en su comin esencia pura
la duracion como tdl.

En otra parte Bergson profundizaré aun més sobre este método, explicando que llama intuicion
“... ala simpatia, por la cud uno se tradada a interior de un objeto para coincidir con lo que
tiene de Unico y, por consguiente, de inexpresable...”, contrgponiéndola a andlisis, que define
como “... expresar una cosa en funcion de lo que no es ela misma’. O sea, en funcidn de
conceptos.

Destrita la trayectoria de la filosofia bergsoniana, podemos apreciar que |os “ hechos cientificos’
gue en forma exclusvay excluyente interesaban d positivismo para congruir € conocimiento, son
relegados por nuestro filésofo a un plano meramente discursivo y conceptua, que no logra
conectarse con lo inefable de la redidad. Es un discurso que solo presta utilidad para la accion
sobre las cosas, pero no las comprende en su intimidad més recondita, no logra Smpatizar con
dlas ni, consecuencid mente, instalarse en su nlcleo més puro de unidad.

Lo que Bergson plantea, dira méstarde € fil6sofo espafiol Xavier Zubiri, es unacriticaa discurso
conceptud, a discurso ilativo que va de un concepto a otro, y de una cosa a otra, porque la
intuicion que propone como método es una experiencia enteramente didtinta, “... es un discurrir
interno, es & espiritu que discurre sobre 1o inmediatamente dado para aprehenderlo en su maxima
sendillez y dementdided’.



Edta nueva experiencia que nos hace coincidir con las cosas, representaba en la amosfera
positivista de la época una forma de superacion de la razon cientifica. Las criticas bergsonianas
del concepto y de la inteligencia, importaban redmente una revisén de legado entero de la
filosofiay de sus nociones més fundamentales.

Bergson: Una oportunidad para d Humanismo

La empresa filosdfica de Bergson, s bien fue més dléa de la razdn cientifica y, en ese sentido
podria ser congderada como irracionaista, se mantuvo sin embargo dentro de los cauces de una
espiritudidad con sentido humano. No acanzd la hondura metafisica del conocimiento del ser en
cuanto ser, pero puso en la escena del pensamiento filosofico una forma a la vez penetrante y
novedosa de aproximacion alo red.

B intuicionismo de Bergson llevé a nuestro fildsofo, en la etapa postrera de su vida, a reflexionar
con intensdad y lucidez sobre € sgnificado de la técnica Precisamente, @ dedumbrante avance
cientifico llevado a cabo a partir dd despliegue de la razén postiva, 10 hizo reclamar “un
suplemento de dma’ para la técnica moderna, € que -a su juicio- dlo podia provenir dd cultivo
de la rdlacidén de smpatiay smbiosis con é mundo, que € hombre desde la intuicion, estaba en
condiciones de desarrollar.

Es cierto que Bergson no fundd una metafisica; pero también lo es que no tuvo inconveniente para
manifestar su inclinacion hacia la midtica, ni tampoco para dedicar pdabras de eocuente

admiracion alos grandes misticos crigtianos.

Creemos, en suma, que su pensamiento abrié un camino posible para € humanismo que con
tenacidad y esperanza seguimos buscando.
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